
www.shahrvand-newspaper.ir شنبه 4 مرداد 1393  | سال دوم | شماره 339   12

| طرح نو| حمیدرضا عظیم�ی| آنطور که اهالی 
ف�ن و پژوهش�گران می‌گویند، در س�نت ادبی 
ای�ران، رگه‌های پررنگ�ی از اخلاقی�ات به وفور 
دیده می‌شود. آثار مختلفی در این زمینه وجود 
دارد که می‌توان وجود چنین م�واردی را به آن، 
مراجعت داد. »حسن انوشه« پژوهشگر تاریخ و 
زبان و ادبیات فارس�ی و سرپرست گروه مؤلفان 
»دانش�نامه ادب فارسی« اس�ت. این موضوع را 
بهانه ق�رار دادیم تا با او به گفت و گو بنش�ینیم. 
انوشه، تحصیلاتش را در دانشگاه تهران در رشته 
زبان و ادبیات عرب به انجام رسانده‌ و عضو هیأت 
امنای بنیاد فردوس�ی نیز هس�ت. خلاصه این 

گفت‌و گو را در ادامه می‌خوانید:  

 در س�نت ادب�ی ای�ران اخلاقی�ات به‌وی�ژه 
جوانمردی و از این قبیل موارد بسیار مطرح شده 
اس�ت. یک نمونه آثار سعدی علیه‌الرحمه است 
که در بوستان و گلس�تان به صورت ویژه به این 
موضوع پرداخته است. آغاز بحثمان از این نقطه 

باشد اگر موافقید؟ 
ش��ما نام دو کتابی را بردید که از این حیث بس��یار 
اهمی��ت دارد. دو کتاب گلس��تان و بوس��تان ازجمله 
کتاب‌هایی است که هر دو اینها در فصول مختلف خود 
به تبع از س��نت ادب پارس��ی که در آثار مختلف دیده 
می‌ش��ود، ارزش‌های اخلاقی را به ص��ورت ویژه مورد 
نظر قرار داده و ازجمله کتاب‌های بسیار مهم تعلیمی- 

آموزشی زبان فارسی بوده و هستند.  
این دو کتاب از قدیم در مکتبخانه‌ها تدریس شده 
است و جامعه قدیم ایران که به‌طور مشهود از جامعه 
امروزی ما اخلاق مدارتر بوده، از این کتاب‌ها )به رقم 
برخی اش��ارات ظاهرا غیراخلاقی‌ای که گاهی در آن 
وجود دارد( بهره برده است. یکی از نقدهایی که ممکن 
است بر این دو کتاب باشد، برخی اشارات غیراخلاقی 

در بوستان و گلستان است. این موضوع استدلال دارد 
و من برای آن دفاع دارم. سعدی علیه الرحمه درواقع 
در بازنمایی رفتارهای ضداخلاقی، ایثار می‌کند و رفتار 
بسیار اخلاقی از خود نشان  می‌دهد به عبارتی سعدی 
خودش اولین نفری اس��ت که به اخلاق پایبند است. 
وقتی او از عملی ضداخلاقی صحبت به میان می‌آورد 
و ب��ه آن طوری اش��اره می‌کند که گویی خ��ود او آن 
عمل را انجام داده است، درواقع منظورش نیست که 
سعدی آن عمل غیراخلاقی را مرتکب شده است بلکه 
او فداکاری می‌کند و چون می‌خواهد، وجود عمل را در 
جامعه نشان دهد و زشتی آن را بازنماید، اولا بر وجود 
آن تأکید می‌کند و ثانیا با فداکاری، آن عمل را به خود 
نس��بت می‌دهد تا به دیگری. این نشانه اخلاق والای 

سعدی است. 
 در دیگر آثار مثل فتوتنامه‌ها، نیز بر سجایای 
اخلاقی تأکید ش�ده اس�ت. این روند کمکی به 

اخلاقی‌تر شدن جامعه ایرانی کرده است؟
فتوتنامه‌ها در تاریخی ارزش‌هایی داشته اما کم‌کم 
مثل بس��یاری از امور دیگر که ابتدا ارزش داشته‌اند 
و بعد به ض��دارزش تبدیل ش��ده‌اند، فتوتنامه‌ها نیز 
همین مس��یر را طی کرده اس��ت. برترین فتوتنامه 
متعل��ق به ملا »حس��ین واعظ کاش��فی« اس��ت اما 
فتوتنامه‌های دیگری هم وجود داش��ته که نوعی از 
جوانمردی را تبلیغ کرده و همین عوامل ) به کمک 
سایر آثار ادب پارسی( باعث شده است در میان مردم 

جوانمردی ریشه بدواند.    
م��ردم جوانم��ردی را آن زم��ان، ب��رای حمایت از 
ضعیف��ان و تهی‌دس��تان و نگهداری آب��رو و حیثیت 
جامع��ه ب��ه کار می‌بردند، ب��ر همین اس��اس گاهی 
ممکن ب��ود زیر بال یک مالباخت��ه را بگیرند یا گاهی 
به ورشکس��ته‌ای کمک کنند، گاهی هم ممکن بود 
از نوامی��س مردم حمای��ت کنند، یا حت��ی از اصناف 
و ویژگی‌ه��ای اخلاقی آنها، حمایت می‌ش��ده یعنی 
فتوتنامه‌ها شبیه یک باشگاه بوده اما کم‌کم مسیری را 
طی کرده که آرام‌آرام به »بابا شمل« و حتی نمونه‌هایی 

وجود دارد که به   تبدیل ش��ده است این مسیر را که 
بررس��ی کنید، می‌بینید از یعقوب لیث شروع شده و 
به شعبان بی‌مخ ختم می‌شود و سقوط می‌کند ببینید 

این سیر به کجا می‌رسد. 
 به نظر شما چه عواملی باعث چنین سقوطی 

می‌شود؟  
بالاخره هر چیز به صورت آهس��ته و پیوس��ته و در 
مسیر زمان ضد خود را تولید می‌کند و این موضوع هم 
رفته‌رفته از جوانمردی و مش��دی‌گری، به زورگویی و 

برخی از جاها حتی به اخاذی رسیده است.  
 از ای�ن موض�وع ک�ه بگذری�م، س�عدی 
علیه‌الرحمه، با چه زبانی در بوستان و گلستان، 
جوانمردی و دیگر س�جایای اخلاق�ی را بازتاب 
می‌دهد؟ و آیا زبان این دو تفاوت‌هایی با هم دارد؟

پیش از هر چیز این موضوع را تکرار می‌کنم که باید 
تمام قد از س��عدی دفاع کرد به این دلیل که هم زبان 
ش��ریفی دارد و هم در مقام بی‌اخلاق��ی، آن را به خود 
نسبت می‌دهد و فداکاری می‌کند.  زبان سعدی یکی از 
فاخرترین نمونه‌های فارسی است. بوستان که سراسر به 
این موضوعات پرداخته است. در مقایسه بین بوستان و 
گلستان هم باید گفت: گلستان برخلاف این‌که در قالب 
نثر تولید شده، از بوستان ش��اعرانه‌تر است اما بوستان 
این تفاوت را دارد که سراس��ر، اخلاق است و هیچ یک 
از ابواب آن عاری از اخلاق نیست.  سعدی گاهی اوقات، 
حکایت‌هایی می‌گوید که حیرت‌انگیز است مثلا به این 

نمونه توجه کنید:  
سگی پای صحرا نشينی گزيد

به خشمی که زهرش ز دندان چکيد
شب از درد بيچاره خوابش نبرد

به خيل اندرش دختری بود خرد
پدر را جفا کرد و تندی نمود

که آخر تو را نيز دندان نبود؟
پس از گريه مرد پراکنده روز 

 بخنديد کای بابک دلفروز
مرا گر چه هم سلطنت بود و بيش

دريغ آمدم کام و دندان خويش
محال است اگر تيغ بر سر خورم

 که دندان به پای سگ اندر برم
توان کرد با ناکسان بد رگی

 وليکن نيايد ز مردم سگی
این حکایت از آن حکایت‌هایی اس��ت که مو را بر تن 
آدم راست می‌کند؛ حداقل من چنین تجربه‌ای داشتم و 
هر وقت این حکایت را خواندم چنین اتفاقی برایم افتاده 

است. از بس این حکایت عبرت‌آموز و پندآموز است. 
 عده‌ای قایل به تقس�یم‌بندی در اب�واب آثار 
س�عدی هس�تند و می‌گوین�د او در آث�ار خود 
نوعی از تقس�یم‌بندی را می�ان طبقات مختلف 
اجتماعی انجام داده و طوری پند و اندرز می‌دهد 
که نتایجش برای رش�د اخلاق�ی، همه طبقات 

اجتماعی جامعه را پوشش دهد؟
این حرف بسیار درستی است و چنین تقسیم‌بندی‌ای 
در آثار سعدی دیده می‌شود. نکته دیگری که باید به آن 
اشاره کرد این است که اخلاق سعدی به قول امروزی‌ها، 
اخلاق »سوسولی« نیست او اخلاقی کاملا طبیعی دارد. 
به آدم می‌گوید در جامعه این س��ری اخلاق‌ها مذموم 
است و باید آن را رعایت کنی. اخلاقش، اخلاقی نیست 
که در آن باید از جامعه کنار بکش��د، از موضوعات پس 
بکشد و گوشه‌گیری اختیار کند؛ او انسان را وارد جامعه 
می‌کند و به نظر من زیباترین پیام‌های سعدی در همین 
نوع بیان ش��کل می‌گیرد او انس��ان را موجودی بسیار 
طبیعی می‌بین��د و همان‌طور که هس��ت؛ او  را چیزی 
فوق‌العاده و جدا نمی‌داند و حتی انسان را فراتر از انسان 

هم نمی‌بیند.  
 به نظر می‌رس�د س�عدی در مس�یر توسعه 
اخلاق در جامعه نوعی زبان ش�ماتت گون را هم 
دارد؛ به‌وی�ژه در مقابل آدم‌هایی که ش�به زهد 
برگزیده‌ان�د یا رن�گ و لعابی از تق�دس به خود 

می‌دهند. آیا چنین برداشتی درست است؟ 
بله، سعدی شماتت می‌کند و این زبان را برای اهالی 
قدرت نیز به کار می‌برد. نمون��ه‌ای زیبا دراین‌باره قابل 
اشاره است. درويشي مس��تجاب الدعوه در بغداد پديد 
آمد. حجاج يوس��ف را خبر كردند.  بخواندش و گفت: 
دعاي خيري بر من بكن! گفت: خدايا! جانش بس��تان! 
گفت: از بهر خداي اين چه دعاس��ت؟ گفت: اين دعاي 

خير است تو را و جمله مسلمانان را. 
اي زبر دست زير دست آزار 

 گرم تا كي بماند اين بازار؟
به چـه كار آيدت جهانداري؟

مردنت به كه مردم آزاري
در این نمونه در مقابل صاحب قدرت دیگر ش��ماتت 
نمی‌کند، در قالب دعا، نفرین می‌کن��د و از این نفرین 
بالاتر نیس��ت. یا این نمون��ه دیگر که یک��ی از ملوک 
بی‌انصاف پارسایی را پرسید: از عبادت‌ها کدام فاضل‌تر 
است؟ گفت: تو را خواب نیمروز تا در آن یک نفس خلق 

را نیازاری؛
 ظالمی را خفته دیدم نیمروز

 گفتم این فتنه است خوابش برده
وآنکه خوابش بهتر از بیداری است 

آن چنان بد زندگانی مرده به
اینها دیگر شماتت نیست، پرخاش است و اعتراض. 
ولی همه این پرخاش‌ه��ا یا اعتراض‌ه��ا و عصیان‌ها، 

پرخاشی آموزنده است.  
 صرف‌نظر از آثار س�عدی، کتاب‌های دیگری 
هم هس�تند که به صورت ویژه، ب�ه موضوعات 
اخلاقی پرداخته باشند. مثلا من »فیه ما فیه« در 
ذهنم هست. این نمونه‌ها، وجود دارد؟ تفاوتش با 

آثار سعدی چیست؟
فیه ما فیه بیشتر عرفانی و صوفیانی است اما اگر قرار 
بر مقایسه باشد آثار سعدی بیشتر اجتماعی است. شاید 
بتوان از میان ماقبل یا مابعد س��عدی مانند بهارستان 
»جامی« که عده‌ای آمدند و حت��ی در برخی موارد این 
موضوع��ات را در قالب طن��ز و حکایت‌های کوچک به 
مردم پنداخلاق��ی بدهند. مثلا در »انوار س��هیلی« که 
متعلق به ملا محس��ن فیض کاشانی اس��ت، بیشتر از 
کلیله و دمنه و حکایت‌های آن، اس��تفاده شده است و 
متعلق به خود او نیست. اما در بهارستان جامی، متعلق 
به خود جامی اس��ت. به‌ هرحال بعد از سعدی کسانی 
از او تقلید کردند و قصدش��ان این بوده که موضوعات 
اجتماعی را در قالب حکایت‌های آموزنده به مردم به‌ویژه 
جوانان و نوجوانان بیاموزند. از این موارد بس��یار است و 
 می‌توان درباره آن به صورت کامل بحث کرد که در این 

مجال نمی‌گنجد.  

ادبیات ایران یکسره عبرت است 
یادداشت آخر

ادامه از صفحه 11

آموزه‌های اخلاقی در سنت ادبی

نیکی در دجله 

اگر متون متعدد ادبیات فارسی را مورد مداقه و 
بررسی قرار دهیم، آموزه‌های بسیاری را مشاهده 
خواهیم کرد. به لحاظ طبقه‌بندی کلی محتوای این 
متون، می‌توان به چند دسته و چند نوع رسید؛ یک 
دس��ته از این آموزه‌ها، دسته ناظر به واقعیت است 
که actual نامیده می‌ش��وند. دسته دیگر، جنبه 
ارزشی یا توصیه‌ای دارند و به نوعی می‌توان آنها را 

دستورالعمل نامید. 
یک دس��ته از این آموزه‌ها را خ��ود عرفا مطرح 
کرده‌اند. یعنی نظر ابداعی خودش��ان است. دسته 
دیگر را البت��ه عرفا، وام گرفته‌اند؛ مثلا بخش��ی از 
متون عرفانی ما اختصاص پیدا می‌کند به عقایدی 
که مسلمانان درباره یک مقوله دارند. به‌طور مثال 
اگر کت��اب »مصباح‌الهدای��ه« عزالدی��ن محمود 
کاش��انی را در نظر بگیرید، در قسمت آغازین این 
کتاب، مانند یک کتاب کلامی، موضوعات کلامی 
را مطرح کرده و به آنها پرداخته اس��ت. در این‌جا، 
عزالدین نظرات خود را بیان و ابداع نظر می‌کند و 
در جایی که نظری ن��دارد، نظرات دیگران را از آنها 
وام می‌گیرد. روی‌هم رفته، وقتی به کل این متون 
نگاه می‌کنید، در کل این مباحث، 4 مسأله مطرح 
ش��ده اس��ت؛ یعنی درواقع اینها در قالب 4رابطه 
»انس��ان با خدا«، »انس��ان با خود«، »انسان با سایر 
انسان‌ها« و رابطه »انس��ان با طبیعت«، مورد توجه 
قرار گرفته است. منتهی، نگاه عرفا به این مقولات، 
از یک جهت با مسائل اخلاقی، اشتراک‌نظر دارد و 

از جهت دیگر، با مسائل‌فقهی. اما در تمام اینها، نگاه 
عرفا، نگاهی حداکثری است. آنها به حداقل قناعت 
نمی‌کنند. به‌طور مثال، یکی از مقام‌های عرفا، مقام 
صبر اس��ت؛ اما عرفا به اندازه‌ای که علمای اخلاق 
به مقوله صبر می‌پردازند و آن را توصیه می‌کنند، 
نمی‌پردازند بلکه بسیار فراتر به آن می‌پردازند. لذا 
وقتی می‌گوییم که نگاه عرفا، نگاه حداکثری است، 

منظورمان همین نکته‌ای بود که ذکر شد. 
موضوع دیگری ک��ه وجود دارد، م��رور زندگی 
عرفا اس��ت ک��ه البت��ه تذکره‌نویس��ی آنها مثل 
زندگینامه‌های رسمی نیست. معمولا آنچه که از 
زندگی عرفا استنباط می‌کردند و برایشان جالب بود 
یا مهم می‌پنداشتند را ذکر می‌کردند. در این میان، 
می‌توانی��م »تذکره‌الاولیا« عطار را مث��ال بزنیم؛ یا 
»طبقات‌الصوفیه« خواجه‌عبدالله انصاری. آنچه که 
در این تذکره‌ها از عرفا ذکر می‌شود، عمدتا روایت 
تجارب عرفانی آنهاست. نکته‌ای که باید به آن اشاره 
کنم، این است که عرفا در ضمن مباحثی که مطرح 
می‌کنند، جنبه‌های متعالی رفتار انسانی است؛ و در 
داخل تمام نوشته‌های آنها، عنصر محبت و عشق 
وجود دارد.  آنها رابطه میان خود و س��ایر انسان‌ها 
را به قدری لطیف بیان می‌کنند که گویی انس��ان 
موظف اس��ت در برابر سایر انس��ان‌ها، تنها به یک 
مقوله به نام »خدمت« بپردازد. در بعضی قسمت‌ها 
نیز رابطه انسان‌ها با طبیعت مطرح می‌شود. عرفا 
بعضا ب��ا طبیعت به نوعی برخ��ورد می‌کنند که با 
انس��ان برخورد می‌کنند. از ای��ن جهت طبیعت 
جایگاه بسیار بالایی در اندیش��ه عرفا دارد چراکه 
طبیعت را تجلی‌گاه صفات و جایگاه تحقق افعال 
خدا نیز می‌بینند. این مجموعه آن چیزهایی است 

که در متون ادبی- عرفانی ما وجود دارد. 

یا زنی كه لباس فرزند ش��یرخواره‌اش را به تن 
ك��ودك برهنه دروی��ش می‌پوش��اند، در همان 
حال پیراهنی از آس��مان فرود آمده و تن نوزاد را 
می‌پوش��اند. پیراهن چنان است كه تا پایان عمر 
بر تن اوست و هیچ گاه به پیراهنی دیگر نیاز پیدا 
نمیك‌ند. اگر به جنبه نمادین داستان نیز توجه 
كنیم در می‌یابیم كه احسان و نیكوكاری هرچند 
اندك دنیایی، موجب بازگشت احسان به صاحب 
آن در همین دنیا و نه به همان اندازه بلكه چندین 
براب��ر خواهد ب��ود. در همین كتاب به داس��تان 
زیبای دیگری برمی‌خوری��م: امیر ظالمی مردم 
ش��هر را از دادن صدقه به درویشان منع و دست 
صدقه‌دهندگان را نیز قطع میك‌رد. درویشی به 
خانه زنی رفته و از او كمك خواست. زن دو قرص 
نان به او بخشد. امیر شهر با خبر شد و دستور داد 
تا دس��ت‌ها‌ی زن را قطع و او را به همراه كودك 
خردسالش از شهر بیرون كنند. زن كه آواره بیابان 
بود، به آبگیری رس��ید و خواست آبی بنوشد؛ اما 

كودك از گردنش رها ش��ده و به درون آب افتاد. 
دو مرد وی را دیدند. زن شرح حال خود باز گفت.  
یكی از آن دو م��رد ك��ودك را از آب نجات داد و 
دیگری دست‌ها‌ی زن را به او باز گرداند. زن چون 
از كیستی آن دو مرد پرس��ید، گفتند: »ما همان 

دوقرص نانیم!« )پند پیران، ص 164 (
حكایت معروف انوشیروان با پیرمرد گردوكار 
نیز مشهور است.  وقتی انوشیروان دهقان پیری 
را می‌بیند كه درحال كاشتن گردو است، شماتت 
میك‌ند كه عمر تو طی شده چرا هنوز آزمندی؟ 
دهق��ان بیدرن��گ پاس��خ می‌دهد: »كش��تند و 
خوردیم، كاریم و خورند«. انوش��یروان پاداش��ی 
در خور ب��ه او می‌دهد. دهق��ان می‌گوید:  »كدام 
نهال اس��ت كه به ای��ن زودی به نتیجه برس��د. 
ببین ك��ه چگونه در م��دت كوتاه��ی ثمرش را 
دیدم.« انوش��یروان دو برابر آنچه داده بود به او زر 
می‌بخشد! )پند پیران، ص 104 مقایسه كنید با 

مرزبان‌نامه، ص 291-292(

بخشعلی قنبری
 استاد دانشگاه

در گفت و گوی »شهروند« با حسن انوشه مطرح شد

زاویه

ما را بس است...  

سنت ادبی ایران، سنتی است با غنای بسیار زیاد. 
محتوای ادبی در کشور ما به‌ویژه در زمینه برخی از 
خصلت‌های اخلاقی در آثار منظوم و منثور گذشته 
تا حد زیادی قابل توجه ب��وده و از این حیث ثروت 
بسیار بزرگی برای ما به ارث مانده است. قالب‌هایی 
در زمینه ش��عر و انواع دیگر ادبی از گذشته به جای 
مانده‌اند که چنین محتوایی را دربر دارند؛ منظومه‌ها 
و آثار زی��ادی موضوع��ات اخلاقی را م��ورد توجه 
قرار داده و س��عی در رواج آن در جامعه داشته‌اند و 
آنچه امروز دیده می‌شود ممکن است تا حد زیادی 
روخوانی از این مجموعه‌ها به نظر برسد. روخوانی‌ای 
که تأثیر چندانی در عملک��رد بخش‌های مختلف 
اجتماع ما نداشته است. این اعتقاد وجود دارد که باید 
روندی انتخاب می‌شد یا بشود که محتوای اخلاقی 
گذشته، یا آنچه تحت‌عنوان ارزش‌‌ها در سنت ادبی 
ما وجود دارد اعم از مقابله با ریا، شماتت دروغگویی، 
به‌ویژه تقوی��ت روحیه جوانم��ردی و خصلت‌های 
پهلوانی، باید از طریق شعر به کودکان منتقل شود 
تا آنها از این طریق بتوانند تعالیمی در زمینه‌های ذکر 
شده در قالب شعر بیاموزند، قالبی که از نظر برخی 
می‌تواند مسیر مناسبی برای آموزش و یادگیری به 

دست دهد. 
نوع تفکری که با این اعتقاد ش��ایع شده یا هست؛ 
هرچند ممکن است تفکری درس��ت به نظر ‌آید اما 
از منظر ش��خصی، چنین اعتقادی ن��دارم و آن را رد 
می‌کنم. این س��وال در مقابل چنین فکری به وجود 
می‌آید که براس��اس چه برداشتی باید اعتقاد داشت 
ش��عر در جامعه کارک��رد آموزش��ی دارد و چرا باید 
شاعران حوزه کودک در تلاش باشند تا مضامینی که 

متعلق به بزرگسالان است در قالب شعر به کودکان 
منتقل کنند؟ به نظر می‌رسد مضامینی که تعریف 
ش��د )اعم از جوانمردی و... ( مضامین بزرگس��الی و 
متعلق به بزرگسالان است و من به‌عنوان شاعر حوزه 
کودکان، به هیچ عنوان درست نمی‌دانم در این زمینه 
ورود کنیم، حداقل خودم به‌عنوان شاعری در حوزه 
کودک این اقدام را انجام نخواهم داد.  من حداکثر اگر 
بتوانم شعری بگویم که باعث شادی و انبساط‌ خاطر 
کودک شود باید بگویم بخش بزرگی از کارم را انجام 
دادم.  البته این به آن معنا نیس��ت که شعرای حوزه 
کودک، وظیفه‌ای ندارند ام��ا وظیفه آنها در صورتی 
دارای نتیجه است که سایر بخش‌ها نیز با ارزش‌هایی 
که در شعر کودک مطرح می‌ش��ود، همگام باشند. 
به‌عنوان نمونه فرض کنید در ش��عر کودک، ارزشی 
به‌نام راس��تگویی و پرهیز از دروغ نمود یابد. از سوی 
دیگر کودک در محیط پیرامونی خود می‌بیند فضا پر 
است از دروغ )مگر این‌که فرض کنیم کودک متوجه 
نمی‌شود که امری غلط است( در این صورت کودک 
دچار تعارض خواهد ش��د و ب��ا ارزش‌های دوگانه‌ای 
رشد می‌کند. درباره رواج مفهوم جوانمردی و اخلاق 
پهلوانی که در س��نت ادبی ایران به‌ویژه در منظومه 
شاهنامه آمده است نیز همین فضا وجود دارد. شما 
جوانم��ردی را در اش��عار مربوط به ک��ودک پررنگ 
می‌کنید اما اط��راف و در محیط پیرامون، هیچ‌کس 
این ارزش را پاس نم��ی‌دارد، همین تعارضات باعث 
می‌شود که در ش��عر کودک فقط به فکر این باشیم 
که شعری ارایه کنیم که حداکثر کودک را شاد کند 
و انتظار آموزش آنچنانی از آن نداش��ته باش��یم باید 
به دوس��تان که چنین انتظ��اری دارند عرض کنیم 
ما را بس اس��ت، لطفا از رسانه‌های دیگر برای چنین 
آموزش‌هایی استفاده کنید. این را باید افزود که من 
هم اعتقاد دارم که شعر هم خودش یک رسانه است 
اما در زمینه شعر کودک نباید بی‌توجه وارد گود شد. 

مصطفی رحماندوست
 شاعر 

ادام�ه از صفحه 10 | اصطلاح ژن)اص��ل( را اول‌بار 
دانشمندی دانمارکی به نام یوهانسن به کار برده است. 
وی در‌ س��ال 1906 می�الدی برای اولین‌ب��ار از ژن‌ها 
و »ژنوتیپ« یعنی تح��ول فرد براس��اس خصوصیات 
کرموزوم��ی و ژن‌ها بحث کرد؛ ام��ا اصطلاح ژنتیک را 
در قرن نوزدهم، روانشناس��ان قبل از آن‌که قس��متی 
از علم زیست‌شناس��ی  ش��ود به‌کار برده‌ان��د.   زمینه 
زیست‌شناس��ی ژنتیک علم بررس��ی ژن‌هاست ولی 
در زمینه روانشناس��ی منظور از ژنتی��ک، پدید آمدن 
فرآیند‌های روانی در طول رشد است. یعنی کنش‌های 
روانی از کجا سرچشمه می‌گیرند. )منصور، 16: 1350(
نمونه‌های دیگر توجه سعدی به وراثت عبارتند از:

پرتو نیکان نگیرد هرکه بنیادش بد است
تربیت نااهل را چون گردکان بر گنبد است

 )گلستان، باب اول: 18(
عاقبت گرگ‌زاده گرگ شود
گرچه با آدمی بزرگ شود 

 )گلستان، باب اول: 19(
آهنی را که موریانه بخورد
نتوان برد از او صیقل زنگ

با سیه‌دل چه سود گفتن وعظ
 نرود میخ آهنی در سنگ    

 )گلستان، باب دوم: 63(
البته باید توجه داشت که سعدی در چه شرایطی، 
هنگام بیان حکایات »در تأثیر تربیت« با هوشمندی 
خود از اص��ل و نژاد وزرا و پادش��اهان مغ��ول انتقاد 

می‌کند و با زبانی ایهام‌گون��ه بد گهری فرزندان را به 
پدرانشان نسبت می‌دهد.

مقایسه و نتیجه‌گیری از تأثیر محیط و توارث: 
نکته مهمی که قبل از پرداختن به عامل موثر سن 
در تعلیم و تربیت از دیدگاه س��عدی باید به آن توجه 
کرد این است که ش��یخ‌اجل برای محیط و وراثت گاه 
نقش مکمل و هم‌عرضی قایل اس��ت و گاه یکی را بر 
دیگری برتری می‌دهد. نظریه‌پردازان علوم‌رفتاری هم 
عقیده دارند که شخصیت به وسیله هردو عامل وراثت 
و محیط شکل می‌گیرد. س��عدی نیز در جایی عامل 

محیط و در جایی دیگر عامل وراثت را مقدم می‌داند. 
نه این‌که معتقد باشد محیط نسبت به توارث کم‌اثرتر 
اس��ت، بلکه می‌گوید اگر محیط قبلی، انسان را فاسد 
کرده باشد، یا تربیت‌شونده در مقابل تأثیر محیط جدید 
مقاومت کند ی��ا این‌که زمینه ذهنی ب��رای تربیت در 
محیط جدید وجود نداشته باشد، درنتیجه اثر تربیتی 
محیط جدید کمتر و موفقیت در این امر اندک اس��ت؛ 
بنابراین لازمه‌ تأثیرپذیری در محیط مناسب و جدید 
این است که زمینه‌ عینی و ذهنی قبلی نیز فراهم شده 

باشد )ذکر جمیل سعدی، ج1:  48(. 
اهمیت سن یادگیری در تعلیم و تربیت

در ش��یوه‌ها و مراحل مهم تعلیم و تربیت، سعدی 
از جمل��ه‌ آن گ��روه صاحب‌نظ��ران تربیتی اس��ت 

ک��ه مهم‌تری��ن و سرنوشت‌س��از‌ترین دوره‌ آموزش 
و پرورش را س��ال‌های نخس��تین رش��د ک��ودک و 

مراحل‌اولیه‌ سنین تربیت‌پذیری می‌دانند. 
سعدی به س��هولت تعلیم و تربیت در دوره‌ مذکور 
و به س��ختی تربیت یا غیرممکن بودن آن در سنین 

بالا اشاره دارد: 
هر که در خُردیش ادب نکنند
در بزرگی فلاح از او برخاست

چوب‌ تر را چنان که خواهی پیچ   نشود خشک جز 
به آتش راست

)گلستان، باب 7: 154(
دوران کودک��ی مرحل��ه اطاعت از مرب��ی و زمان 
زحمت برای آموختن است که نتیجه‌ این زحمات در 
بزرگی آشکار می‌شود. درحقیقت آموزش و پرورش 
و زحمت در این مرحله، س��رمایه‌گذاری برای دوران 

بزرگسالی است: 
ندانی که سعدی مراد از چه یافت
نه‌ هامون نوشت و نه دریا شکافت

به خردی بخورد از بزرگان قفا
خدادادش اندر بزرگی صفا

هر آن کس که گردن به فرمان نهد
بسی بر نیاید که فرمان دهد
هر آن طفل کاو جور آموزگار

نبیند، جفا بیند از روزگار
)بوستان، باب 7:  357(

البته در ابیات ب��الا صفا یافتن خ��ود را نتیجه قفا 
خوردن )پس‌گردنی( دانس��ته اس��ت، که در شیوه 
تعلی��م و تربی��ت قدیم و حت��ی همین چند‌س��ال 
گذشته نیز امری رایج بوده است، درحالی‌که امروزه 
علم روانشناس��ی، نادرستی این ش��یوه تربیتی را به 
وضوح ثابت کرده اس��ت. این موضوع و تفاوت میان 
دانسته‌های ما و گذش��تگان، درباره تعلیم و تربیت، 
 امری اس��ت که در مجال��ی دیگر به تفصی��ل به آن 

خواهیم پرداخت. 
منابع

1-ذکر جمیل سعدی)1373(، مجموعه‌ مقالات 
و اشعار به‌مناسبت بزرگداشت هشتصدمین سالگرد 
تولد سعدی، گردآوری کمیسیون ملی یونسکو، در 3 
جلد، چاپ چهارم، انتشارات وزارت فرهنگ و ارشاد 

اسلامی؛
2-تراب��ی، علی‌اکب��ر )1376(، جامعه‌شناس��ی 

ادبیات‌فارسی، تبریز:  فروغ آزادی؛
3-ش��عار، جعفر، گزیده‌ قطعات سعدی )1370(، 

مقدمه‌ حسن انوری، تهران، نشر علمی؛
4-شیرازی، سعدی، گلس��تان )1368(، تصحیح 

غلامحسین یوسفی، تهران: خوارزمی؛
5-فروغی، محمدعلی، کلیات س��عدی )1363(، 

چاپ چهارم، تهران:  نشر امیر کبیر؛
6- .................................، گلس��تان )1365(، ب��ه 

اهتمام محمدعلی فروغی، تهران: امیرکبیر.

سعدی و »تعلیم و تربیت«


