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مث��ل مع��روف ت��و نیك��ی می ك��ن و در دجله 
انداز، برگرفته از اش��عار سعدی اس��ت كه در پایان 

مثنویاتش آمده است: 
تو نیكی می كن و در دجله انداز 

كه ایزد در بیابانت دهد باز
كه پیش از ما چو ما بسیار بودند 
كه نیك اندیش و بدكردار بودند

بدی كردند و نیكی با تن خویش 
تو نیكو كار باش و بد میندیش )كلیات س��عدی، 

ص1095(
اما ماجرا چیس��ت؟ چرا باید نیكی و احسان را در 
دجله افكند؟ داستان این مثل مشهور را ابوالمعالی 
كی��كاووس ب��ن وش��مگیر در قابوس نام��ه چنین 

می آورد: 
در روزگار مت��وكل، »فت��ح« فرزن��د خوان��ده او 
می خواست شنا بیاموزد، اما هنگام آموزش در دجله 
گم شد، پس از 7 روز او را سالم یافتند و به گمان آن 
كه گرسنه اس��ت آب و غذا برایش بردند؛ اما اظهار 
س��یری كرد و گفت: هر روز 20 نان بر طبقی نهاده 
روی آب می رسید و از آن سیر می شدم، بر هر نانی 
هم نوش��ته بود:  »محمدبن الحس��ین الاس��كاف«. 
متوكل ف��ورا ب��رای یافتن ف��رد مزب��ور جایزه ای 
مقرر كرد، س��رانجام او را یافتن��د و دلیل كارش را 
پرس��یدند، او نیز چنین گفت: »یك س��ال است كه 
نان در آب می افكن��م، زیرا ش��نیده ام: نیكی كن و 
به رود انداز ك��ه روزی بر دهد.« مت��وكل نیز گفت: 
»اكنون ثمره آن نیكی یافتی« س��پس 5 روس��تا را 
در اطراف بغداد به او بخشید. )قابوس نامه، ص 30(

اگر چه مؤلف قابوس نامه در صحت این داس��تان 
اظهار می دارد كه فرزندان این مرد را در بغداد دیده، 
ولی در ص��ورت عدم صحت ه��م، از اهتمام فراوان 
 گذش��تگان ما به كار خیر و عمل نیك نش��ان دارد. 
صائب تبریزی با استفاده از این مضمون می سراید: 

می كند نیكی و در آب روان می افكند
هركه نقد جان نثار تیغ قاتل می كند

نیكی از آب روان چون تیغ برمی گردد زسنگ 
زیر تیغ یار صائب می توان جان باختن... 

چو بر می گ��ردد از آب روان نیكی، همان بهتر كه 
در سرچشمه شمشیر نقد جان برافشانیم. 

اوحدی مراغه ای در كت��اب جام جم بیان می كند 
كه اگر نیكی را در چاه ه��م بیفكنی، اثرش به تو باز 

می گردد: 
نیكی كن  ای پسر تو، كه نیكی به روزگار

سوی تو بازگردد، اگر در چه افكنی
ش��اعر خوش ذوق معاصر نی��ز از منظری طنز به 

این موضوع نگریسته و چنین سروده است: 
نیكی بكن و به دجله انداز 
صدبار شنیدم این نصحیت

نیكی بنمودم و ندیدم  

جز شر ز بشر، بدی ز ملت
این است سزای نیكی من

 ای بر پدر تو دجله لعنت! )یغما،  سال اول، شماره 
4، ص 174(

»حبل��ه رودی« در »جام��ع التمثی��ل«، مثل��ی با 
مضمون »تو نیكی می كن و در دجله انداز«

آورده: »نیك��ی، راه به صاحبخانه خ��ود می برد« 
)جامع التمثیل حبله رودی، ذیل نیكی(

یا در همان جا می خوانیم: 
نیكی كنی به جای تو نیكی كنند باز  

ور ب��د كن��ی ب��ه ج��ای ت��و از ب��د بت��ر كنن��د 
)جامع التمثیل حبله رودی، ذیل نیكی(

این نكته در میان اش��عار ش��اعران فارسی س��را 
ازجمله توصیه های رایج اخلاقی است: 

نیكویی بر دهد به نیكوكار  
باز گردد بدی به بدكردار)تاریخ گزیده، به نقل از 

لغتنامه دهخدا(
یا: هرچه ورزش كنی همانی تو

نیكویی ورز، اگر توانی تو )اوحدی مراغه ای(
یا: یكی با سگی نیكویی گم نكرد

كجا گم شود خیر با نیكمرد؟ )سعدی(
كرم كن چنان كت برآید ز دست

جهانبان در خیر بر كس نبس��ت )بوس��تان، باب 
دوم، احسان، ص 85(

و: انبیا تو را گفتند نیك باش و نیكی كن 
تا كه نیكویی بینی از اماثل و اقران )بهار(

پروین اعتصامی نیز چنین می سراید: 
خون یتیم دركشی وخواهی 

باغ بهشت و سایه طوبا را
نیكی چه كرده ایم كه تا روزی 

نیكو دهند مزد عمل ما را
دانش آموز و تخم نیكی كار 

تا دهد میوه ها ی خوبت بار )اوحدی مراغه ای(
از این رو است كه همواره ش��اعران به نیكوكاری 

توصیه كرده اند: 
همه نیكویی باد كردار ما   

مبیناد كس رنج و تیمار ما)فردوسی(
بیا تا بردباری پیشه سازیم 

بیا تا تخم نیكویی بكاریم)باباطاهر(
خیز تا رخت دل بر اندازیم 

وز پی نیكویی سر اندازیم)خاقانی(
شكر آن را كه دگر باز رسیدی به بهار 

بیخ نیكی بنشان و ره تحقیق بجوی )حافظ(
تو را باد پیروزی از آسمان 

مبادا به جز داد و نیكی گمان )فردوسی(
بیا تا همه دست نیكی بریم 

جهان جهان را به بد نسپریم)فردوسی(
بكوشیم تا نیكی آریم یاد 

خ�نك آن كه پند پدر كرد یاد)فردوسی(
به نیكی گراییم و فرمان كنیم 

به داد و ده�ش دل گروگان كنیم)فردوسی(
به نیكی گرای و به نیكی بكوش

به هر نیك و بد پند دانا نیوش)فردوسی(
در ادب فارس��ی، نیكوكاری از مضامی��ن رایج و 

محوری اس��ت به طوری كه در بس��یاری از اش��عار 
شعرای بنام، به صفاتی چون سودمندی، كارآمدی، 
نیك اندیشی، آفرینندگی، س��ازندگی و آبادسازی، 
دس��تگیری از م��ردم و غمخواری نس��بت به حال 
آنان توصیه ش��ده اس��ت. س��عدی معلم اخلاق با 
لح��ن آرام، مهربان و پدرانه اش، پیش از هر ش��اعر 
دیگری بدی��ن موضوع پرداخته اس��ت.  ازجمله در 
بوس��تان می خوانیم: وقتی »اتاب��ك تكله« بر تخت 
می نش��یند، به عدل و مردمداری حكومت می راند. 
روزی به صاحب دلی می گوی��د: »اكنون می خواهم 
به كنجی رفته و عبادت كنم«.  دانای روشن ضمیر 

بر می آشوبد كه: 
طریقت به جز خدمت خلق نیست 

به تسبیح و س��جاده و دلق نیست)ر.ك گلستان 
خزائلی، ص 101(

می توان به حكای��ت ابراهیم خلیل اش��اره كرد: 
حض��رت ابراهی��م خلیل، پیرم��رد رنج��وری را به 
خان��ه اش دع��وت و از وی پذیرای��ی می كند، چون 
درمی یاب��د كه گب��ر و كافر اس��ت او را ب��ه خواری 

می راند؛ اما از سوی خدا به او وحی می شود كه: 
منش داده صد سال روزی و جان

تو را نفرت آمد از او یك زمان؟
گر او می برد پیش آتش سجود   

تو واپس چرا می بری دست جود؟
از نظر س��عدی»كرامت« ب��ه معنای ن��ان دهی، 
جوانم��ردی و نیك��وكاری در حق مردم اس��ت، نه 
ش��طح، طامات، فریب و ریای صوفیان مردم فریب. 

به قول شیخ شبستری: 
رها كن ترُهات و شطح و طامات

خیال نور و اسباب كرامات
كرامات تو اندر حق پرستی است  

جز این، كبر و ریا و عُجب و مستی است)بوستان، 
باب دوم، ص 81. 10(

س��عدی نی��ز از »كرام��ت« حقیق��ی حكایت ها  
می كند، ازجمله: 

پیری است كه در راه حجاز »به هر خُ�طوِه كردی 
دو ركعت نماز«، سرانجام بر عبادت خویش فریفته 

شده، 
اتفی از غیب بر او بانگ می زند: 
به احسانی آسوده كردن دلی 

به از الف ركعت به هر منزلی)گلشن راز، ص 86 (
در فرازی دیگر می خوانیم: سعدی و چند سالك 
دیگر به دیدار پی��ری در روم می روند. پیر همه را به 
عزت و تمكین می پذیرد؛ اما با وجود ثروت و مكنت، 

فاقد بخشندگی است. آنگاه سعدی می گوید: 
به ایثار، مردان س�ب�ق برده اند
نه شب زنده داران دل مرده اند

كرامت، جوانمردی و نان دهی است
مقالات بیه��وده طبل تهی است)بوس��تان، باب 

دوم، ص84 (
باز داس��تان ك��وری را می خوانیم كه به واس��طه 

نیكی در حق سائلی بیناییاش را بازمی یابد: 
فرد مغروری در به روی س��ائل می بندد. س��ائل 
دل شكس��ته در كنج��ی نشس��ته، نابینای��ی بر او 

مروری بر ارزش های اخلاقی و انسانی در ادبیات فارسی 

نیکی در دجله 

دریچه

 هنگامی كه از صلح و جن��گ در ادبیات كودك و 
نوجوان صحبت به میان می آید، در نخس��تین گام 
فرآیند ارتباطی كودك و نوجوان ب��ا ابزار گوناگون 
انتقال فرهنگ و وسایل فرهنگ ساز به ذهن خطور 
می كند. نمونه ای از این ابزار، اثر مكتوب نویسنده و 
شاعری اس��ت كه تنها با دارا بودن هدفی در خود از 
مرز وسیله بودن صرف خارج شده، در زمره ادبیات 
جای می گیرد. از آن جا كه یكی از شرایط لازم برای 
صلح، وجود فرهنگ صلح اس��ت، آفرینش و انتقال 
آن به مدد نویسندگان و ش��اعران كودك و نوجوان 
اهمیت می یابد؛ لذا می توان با 3 كاركرد »اجتماعی«، 
»رهبری« و »برانگیختگی« انواع ادبی، آنان را رهبر، 
عامل و كارگزار انتقال صلح و چه بسا تعلیم دهنده و 
مروج آن برشمرد كه تماما از ملزومات و ضروریات 
توسعه صلح به شمار می آیند. حال پرسش اینجاست 
كه در كنار صل��ح و نمایش آن، عنصر متضاد یعنی 
جنگ، چگونه تجسم می یابد؟ زشتی و پلشتی های 
آن برای چه و چگونه به تصویر كش��یده می شود؟ 
آیا درجه اهمیت صلح و جن��گ در آثار كودك برابر 
اس��ت؟ جنگ و صلح با چه هدفی در عرصه ادبیات 

كودك پای می نهد؟ 
پاس��خ این پرس��ش ها از 
بعد خالق اث��ر و از چند منظر 
قابل بررس��ی اس��ت: این كه 
نویسنده یا ش��اعر در جنگ 
و دوران آن حض��ور داش��ته 
و آن را لم��س كرده اس��ت یا 
خیر؟ این كه مورد تهاجم قرار 
گرفته یا مهاجم بوده اس��ت؟ 
یا فاصل��ه زمان��ی او از دوران 
جنگ چق��در بوده اس��ت؟ 
می��زان حساس��یت او تا چه 
حد اس��ت؟ و پرس��ش هایی 

از این دس��ت كه به ظاهر س��اده اند اما زمینه س��از 
تفاوت نمایش جنگ و صل��ح در آثار ادبیات نظم و 
نثر كودك و نوجوان هستند. عوامل تفاوت عبارتند 
از الف( »مصالح«: رویدادی كه بر خالق اثر گذشته یا 
شنیده و دیده اس��ت؛ ب( بینش و نگرش خالق در 
بازسازی مصالح؛ ج( ش��یوه و وسیله بیانی در افاده 
مطلب كه می تواند ش��عر یا داس��تان را دربرگیرد؛ 
د(»می��زان زندگی گرایی«، یعنی»می��زان دخل و 
تصرف نویس��نده/ ش��اعر در ضمن معرفی بعدی 
از زندگی«]1[. همین عوامل دس��ت به دست هم 
داده اند تا در ژانر جنگ 3 نگرش نمایان شود: مثبت، 
منفی و تلفیق هردو]2[؛ اما انتظ��ار می رود كه به 
جهت اهمیت تعلیم و تربیت كودك و نوجوانی كه 
صلح آینده در دستان اوست و این كه نمود بیشتری 
داشته باش��د و جنگ به عنوان زیر مقوله ای از این 
موضوع طرح شود می تواند به جهت ارایه راهكاری 
برای رسیدن به صلح با مفاهیم مختلف و ترویج آن 
باشد. حال كه از تعلیم و تربیت سخن رفت، گفتنی 
اس��ت كه آثار مربوط به تعلیم و تربیت كودكان در 
این زمینه به 2 گروه تقسیم می شوند: نوشته شده 
برای كودك، نوشته ش��ده درباره كودك؛ كه مورد 
اخیر ضمن رؤیت در ادبیات جه��ان، با نظر به ادب 
پارس��ی بیش��تر در ادبیات كهن مش��هود است و 
مخاطب آن كودك و نوجوان نیست. مورد ابتدایی 
نیز در تعامل با مخاطب كودك و نوجوان، بیشتر از 
عصر مدرنیته دیده می شود كه در آن زمان هویت 
فردی و اس��تقلال كودك اهمی��ت می یابد. حال 
برای آشكارسازی بیشتر مطالب و رسیدن به پاسخ 
روش��ن تری برای سوالات یاد ش��ده و اهمیت ژانر 
تعلیمی در ادبیات كودك به تحلیل 2 نمونه از آثار 

نوشته شده پرداخته می شود:
داستان »جنگل« هوشنگ مرادی كرمانی كه در 
كتاب »بر بال های صلح« به رش��ته تحریر درآمده، 

از آثار گروه اول است. جنگل 
به 2شاخه گیاه نازك اطلاق 
می شود كه در پایان داستان 
به بار نشس��ته، به گندمكی 
بدل می شود و با نگاه تحلیلی 
هم��ان به بار نشس��تن امید 
اس��ت. امیدی كه »دان بائر«، 
آن را از ملزوم��ات به دس��ت 
آوردن صلح می داند و معتقد 
اس��ت كه بیش��تر در دنیای 
كودكان مش��اهده می شود. 
امید و صلح خواهی از ویژگی 
ش��خصیت اصلی داس��تان، 

نوجوان مبارز 16 ساله ای است كه در جبهه جنگ 
در زیر بش��كه آب مقابل س��نگر با جنگل روبه رو 
می شود و در جریان نبرد مجروح می شود. با رویكرد 
نمادین موجود در داس��تان، جن��گل را زندگی و 
دوستی و عشق تعریف می كند. با توجه به لایه های 
زیرین اثر، از آن جا كه جنگل نماد دایه و مادر است 
و آن خود نیز، سمبل عشق و مهرورزی است، پیام 
داستان سیمایی روشن تر می یابد. با این كه جنگ 
تصویر شده در داستان با واژگان نمایانگر خشونت 
و پلشتی انسان نشان داده می شود اما راهی است 
برای برحذر داشتن از آن و برپایی عشق و دوستی 
»كه همه جا سبز می شود« و حذف آن از عوامل رواج 
خشونت اس��ت. تركیب »همه جا« نشانگر عنصر 
اصلی معصومیت كودكانه، یعنی بی مرزی و وحدت 
اس��ت. ضمن این كه با لحاظ نظریه عنوان شده از 
»مرتضی خس��رونژاد« در نقد ادبیات كودك]3[، 
صلح نی��ز از عناصر تش��كیل دهنده معصومیت: 
)قطب مثبت در انس��ان( كودك معرفی می شود. 
چهره حقیقی و زش��ت وقایع جنگ در داستان، 
به تمامی حاكی دیدگاه »هیزن« اس��ت. او ادبیات 
كودك را راه��ی برای تجرب��ه و درك هزینه های 

جبران ناپذیر انس��ان می داند. به عقی��ده »ویلیام 
بلیك«، ادراك این تجارب: )قطب منفی در انسان 
و جامعه( از جانب »خداوندان معصوم«، كودكان، 
مولفه ای اس��ت برای بروز حالتی جام��ع و برتر از 
آن دو قطب، یعنی »معصومیت نظام دار«.  این امر 
موجب می شود كودك با ش��ناخت خود و گذار از 
تجرب��ه و درك دیالكتیك تضاده��ای موجود در 
زندگی، بیاموزد كه باید در حالاتی چون عش��ق، 
صلح، همدلی، اتحاد و... بماند تا به كمال و امنیت 
زندگی دست یازد؛ تا به اعتقاد »برونسكی« انسان 
كاملی ساخته شود كه به وسیله تجربه، سرشارتر به 

معصومیت حقیقی خود بازگردد. 
از گروه دوم، با توجه به نظریه »معصومیت و تجربه« 
كه اش��اراتی بدان رفت، شعر شماره 59 از مجموعه 
»نغمه های جاوید عش��ق« اث��ر »رابیندرانات تاگور« 
تأمل برانگیز است كه از چند بعد قابل بررسی است؛ 
در شعر مفاهیمی مشاهده می ش��ود كه در الگوی 
نظری تئوری مذك��ور، از عناصر تش��كیل دهنده 
معصومیت شناخته می شوند. این مفاهیم و عناصر 
عبارتند از شادی، وحدت، عشق، صلح، اصالت درون 
و آزادی)وارس��تگی(. ش��عر با 
درونمایه بی مرزی آغاز می شود 
كه نشان همبستگی و وحدت 
اس��ت. در پ��س آن از دیداری 
فرامرزی با ش��ادی و پایكوبی 
كودكانه برای ایج��اد یك كل 
واحد و پیوند با طبیعت سخن 
می رود كه تداعی گر 2 مكانیزم 
»س��ازمان« و »س��ازگاری« در 
رشد شناخت از نظرگاه »پیاژه« 
است:  »در س��احل جهان های 
بی پایان/ كودكان ب��ا فریادها 
و پایكوبی ه��ا/ به دی��دار ه��م 
می آیند./ خانه های خویش را با ش��ن ها می سازند/ 
و ب��ا صدف های تهی ب��ازی می كنن��د.« این نكته، 
نش��ان بارز صفت »خداوندان معصوم« اس��ت كه از 
جانب »بلیك« به كودكان نسبت داده می شود زیرا 
منعكس كننده »دوس��تی بی قید و شرط كودك با 
همه كس و همه چیز« است؛ كودكی كه توان عبور 
دارد از لایه های رویین پدیده ها و اشیاء. از آن است 
كه طبیعت ب��ا چونان قدرت مقتدرانه و خش��ونت 
ذاتی اش به دوستی با او تن می دهد: »دریا با بچه ها 
بازی می كند«. در 2 بند شعر با رویكردی سمبلیك 
از روش های اجتماعی منشأ خشونت یاد می شود كه 
كودكان به دور از آن هستند: »كودكان پی گنج های 
نهان نیستند/ و شیوه های نهادن دام را نمی دانند«. 
شاید با نظر به عقاید »برونسكی« بتوان نگاه انتقادی- 
اجتماعی خالق اث��ر را دید، زیرا عناص��ری را بیان 
می دارد كه مانع تحقق خیر برای انس��ان در دنیای 
خارج و درون او است؛ لذا با انتقاد از جامعه بیرونی، 
اصالت را به درون می دهد و در پی آن اصالت درون 
كودك در شعر پررنگ تر شده، عدم تعلق و وارستگی 
و آزادی كه از مفاهیم صلح اند آش��كارتر می شود. از 
سویی دیگر، موارد فوق دربردارنده عناصر تشكیل 
دهنده تجربه در رابطه دیالكتیك ستیز تضادها نیز 
هستند، عناصری چون اقتدار كه در طبیعت است 
و سپس محو می شود؛ بی هویتی و دوری از اصالت؛ 
جنگ كه به سیاق نمادین در نبرد طبیعت با انسان 
دیده می شود. اما آنچه درخور توجه است عدم گذار 
كودك از عناصر تجربه اس��ت. پلشتی ها در دنیای 
بزرگسالان نشان داده می شود و در دنیای كودكانه 
به جهت برخ��ورداری از معصومیت و پاكی، عنصر 
متضاد دیده نمی شود. عناصر معصومیت كودكانه 
و تجربه ب��ا رس��الت تعلی��م آدم بزرگ هایی بیان 
می شوند كه شاید بتوانند با وحدت گرایی در آن دو 
قطب متضاد به »معصومیت نظام دار« برسند؛ پس 
همان گونه كه مبرهن اس��ت 
هدف نویسنده در كنار انتقاد، 
اصلاح نوع آدمی و تعلیم انسان 
و بازگش��ت به خ��ود حقیقی 
ب��وده و از آن ج��ا ك��ه كودك 
س��مبل پاك��ی و معصومیت 
است صفات نهادینه در وجود 
او به م��دد خلق اث��ر آمده اند؛ 
بنابراین می توان به این نتیجه 
رس��ید كه با وج��ود 3 مرحله 
تاریخ تحول ادبیات كودك كه 
»پیتر  هانت« بدان اش��اره كرده 
اس��ت یعنی ادبی��ات تعلیمی 
و تجوی��زی، ادبیات توصیف��ی، ادبی��ات انتقادی؛ 
»تاگور« به تعلیم و انتقاد نظر افكنده اس��ت. با كمی 
دقت مشهود است، با تحلیل 2 اثر حاضر كه به عمد 
از 2گونه داس��تان و شعر در 2 شاخه ادبیات فارسی 
و ادبیات جهان انتخاب ش��ده، علت حضور جنگ و 
صلح در ادبیات كودك و نوجوان، چگونگی نمایش 
آن، درجه اعتبار هركدام و رس��الت و هدف از وجود 
آن اظهار می ش��ود. كلام آخر این كه نگارنده سطور 
حاضر با پیش رو نهادن نظام نامه یونس��كو مبنی بر 
این كه خود را مسئول ایجاد صلح و آرامش در جهان 
معرفی كرده و راه تحقق آن را ارتقای همكاری های 
فرهنگی بین المللی با رویكرد آموزشی و پرورشی، 
فرهنگی و ارتباطاتی دانسته نیز به بررسی و تحلیل 

پرداخته است.  
پی نوشت:  

]1[ ر. ک.  عبادی�ان، محمود. )1379(. ان�واع ادبی. 
حوزه هنری.  چ1.  ص23 � 20

]2[حنیف، محمد. »10س�ال رمان و داس�تان بلند 
جنگ«. ادبیات داستانی. ش 51.  تابستان و پاییز 1378

]3[ر. ک. خسرونژاد، مرتضی. »معصومیت و تجربه« 
در شعر کودک کوششی در تدوین »نظریه نقد ادبیات 
کودک«. مجل�ه علوم اجتماعی و انس�انی دانش�گاه 

شیراز. پاییز 1378

صلح و جنگ در ادبیات کودک و نوجوان

حسن  ذوالفقاری
 استاد ادبیات

 صلح نیز از عناصر
 تشکیل دهنده معصومیت: 

)قطب مثبت در انسان( کودک 
معرفی می شود. چهره حقیقی و 
زشت وقایع جنگ در داستان، 
به تمامی حاکی دیدگاه »هیزن« 
است. او ادبیات کودک را راهی 
برای تجربه و درک هزینه های 

جبران ناپذیر انسان می داند

داستان »جنگل« هوشنگ 
مرادی کرمانی که در کتاب 
»بر بال های صلح« به رشته 
تحریر درآمده، از آثار گروه 
اول است. جنگل به 2شاخه 

گیاه نازک اطلاق می شود که در 
پایان داستان به بار نشسته، به 
گندمکی بدل می شود و با نگاه 
تحلیلی همان به بار نشستن 

امید است

می گ��ذرد و از حالش خب��ر می گیرد و س��ائل را به 
خانه برده، می نوازد و ب��ر اثر این خدمت بینایی اش 
را باز می یابد، ماجرای بازیافتن بینایی اش در ش��هر 
پراكنده می شود و به گوش مرد مغرور می رسد و از 
مرد بینا ش��ده می پرس��د چگونه چنین شد؟ پاسخ 

می شنود: 
به روی من این در كسی كرد باز
كه كردی تو بر روی وی در فراز

آن گاه س��عدی چنین توصیه می كند و هش��دار 
می دهد: 

الا گر طلبكار اهل دلی
ز خدمت مكن یك زمان غافلی

خورش ده به گنجشك و كبك و ح�مام 
كه یك روزت افتد همایی به دام)همان، باب دوم، 

ص89(
ای��ن حكای��ات همه ب��ر بازگش��ت نتیج��ه و اثر 
نیك��وكاری بر فرد نیك��وكار تاكید دارن��د. دیگربار 
در بوس��تان می خوانیم: فردی صحرای محش��ر را 
در خ��واب می بیند، چون م��س گداخته و مردم در 
خروش. در آن میان ش��خصی را خفته در زیر سایه 
درختی می یابد و از او می پرسد: شفیع تو در وصول 
به این مقام كه بوده است؟ پاس��خ می شنود: این از 
اثر دعای خیر نیكبختی است كه روزی در سایه باغ 

من آرمیده بود!
آن گاه سعدی چنین زبان اندرز می گشاید: 

برانداز بیخی كه خار آورد 
 درخت��ی بپرور ك��ه ب��ار آورد)همان، ب��اب دوم،

 ص 94 (
و این درخت بارآور همان نیكوكاری و احسان در 

دنیا است. 
احس��ان و نیكوكاری حتی حیوانات را سپاسگزار 
آدمی می س��ازد. در حكایتی از بوستان می خوانیم: 
گوس��فندی در پی جوانی دوان بود.  كسی بر جوان 
ایراد كرد و گفت: این ریسمان است كه گوسفند را 
به دنبال تو می كشاند. جوان بی درنگ، ریسمان باز 

كرد؛ و گوسفند بازهم در پی جوان روانه شد: 
نه این ریسمان می برد با منش

كه احسان كمندی است بر گردنش
به لطفی كه دیده ست پیل دمان

نیارد همی حمله بر پیلبان
بدان را نوازش كن ای نیك مرد

كه س��گ پاس دارد، چو نان تو خورد ) بوس��تان، 
باب دوم، ص 97 (

حکایاتی از بوستان با موضوع نیکوکاری: 
پارس��ایان نیك كردار حت��ی در حق ب��دكاران 
نیز نیكی می كنن��د؛ چنان كه پارس��ایی تبریزی، 
ش��بی می بیند كه دزدی كمند افكن��ده و از بامی 
بالا م��ی رود. ف��ورا بان��گ برداش��ته، دزد درمانده 
می گریزد.  مرد پارس��ا چون دزد را محروم می یابد 
از راهی دیگ��ر به نزد او رفته، می گوی��د: »من نیز از 
همدستان تو هستم. بیا تا مكانی را به تو نشان دهم 
تا بی مزاحمت مردم به خواسته خود برسی. آن گاه 
دزد را به خان��ه  خویش هدایت كرده، مش��تی كالا 
در دس��تان او می گذارد و فورا با فریاد خویش او را 
فراری می دهد. چون دزد می گریزد، زاهد جوانمرد 

تبریزی آرام می یابد: 
دل آسوده شد مرد نیك اعتقاد
 كه سرگشته ای را بر آمد مراد
خبیثی كه بر كس ترحم نكرد

ببخشود بر وی دل نیكمرد
عجب ناید از سیرت بخردان
كه نیكی كنند از كرم با بدان

در اقبال نیكان بدان می زیند 
اگر چه بدان اهل نیكی نیند)بوس��تان، باب دوم، 

ص88(
غرض سعدی نه هموارس��اختن راه بر دزدان كه 
نمایش نوعی رفتار مهرآمیز، انس��انی، بزرگوارانه و 
كریمانه است. سعدی ش��اعر دوستی، عشق، صفا و 
آرامش و بوس��تانش عالم ایثار، انسانیت، تسامح و 
نیكوكاری است و روح انسان دوس��تی شرقی را در 
نكته ها ی نغز خویش منعكس می س��ازد. داس��تان 
دیگری در بوس��تان از بازگش��ت نتیجه احسان به 

شخص نیكوكار حكایت می كند: 
جوانی با مبلغی ناچیز دل پیرمردی را به دس��ت 
می آورد. جوان مدتی بعد گرفتار خش��م س��لطان و 
به اعدام محكوم می ش��ود.  پیرمرد كه شاهد بر دار 
كردن جوان است، برای نجات او شایعه می كند كه 
سلطان مرده اس��ت. مأموران با شنیدن این خبر به 
دربار باز می گردند، اما ش��اه را زن��ده می یابند و در 
بازگشت جوان را گریخته. پیرمرد را دستگیر كرده 
و به دربار می برند. پادش��اه علت كارش را می پرسد. 
پیرم��رد در ج��واب می گوید: »تو ب��ا دروغ نمردی؛ 
اما جوانی نجات یافت«. از آن س��و، كس��ی از جوان 
نجات یافته، می پرس��د: »تو چگونه نجات یافتی؟« 
جوان پاس��خ می دهد: »با دانگی پول كه به دیگران 

بخشیدم«.  
آنگاه سعدی چنین نتیجه می گیرد:   

یكی تخم در خاك از آن می نهد
كه روز فروماندگی بردهد      
 جوی باز دارد بلایی درشت

 عصایی شنیدی كه عوجی بكشت   
حدیث درست آخر از مصطفی است 

كه بخش��ایش و خیر دفع بلاست)بوس��تان، باب 
چهارم، ص 131 (

س��یف فرغانی نی��ز هم ص��دا با س��عدی، دعای 
نیك��وكاران را نگهبان آدمی و باع��ث دفع حوادث 

ناگوار می داند: 
نیكویی كن كه نیكوكاران به دعا  

از ح�وادث نگاهب�ان ت�وان�د
آری احس��ان و نیكویی، اجابت دع��ا و رفع بلا و 
گرفت��اری را به دنبال دارد. در كت��اب »پند پیران«، 
حكایات��ی در این ب��اره نقل ش��ده اس��ت، ازجمله 
زن كش��اورزی كه به واس��طه دادن لقمه ای نان به 
مردی فقیر، بازی ش��كاری ك��ودك او را از چنگال 
گرگ نجات می دهد، باز شكاری علت این كارش را 
عمل خیر و احسان هر چند اندك زن فقیر می داند. 

)بوستان، ص 96-97 (
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