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نگاهی به ریا و بررسی ریا ستیزی در ادب فارسی

من نه آنم که دگر گوش به تزویر کنم

بی‌هیچ مقدم��ه و ریایی لازم به ذکر اس��ت که هدف 
نویسنده این مقال مصون انگاشتن و مبرا پنداشتن خود 
از موضوع ریا نیس��ت و دلیل آن مطالبی است که به‌طور 
اختصار در بحث ریا و اسباب و انواع آن در پی خواهد آمد. 

ریا در لغت از ریشه رأی )دیدن( مشتق شده است و بر 
وزن فعِال است که معمولا عملی را به صورت نمود متقابل 
نشان می‌دهد.  درواقع نوعی معنی مشارکت در این وزن 
وجود دارد. مانند جدال که حتما لازم است طرف دیگری 
باشد تا جدال اتفاق بیفتد یا مانند حساب و جِهاد و قرِان 

و...  
اما تعریف ریا چیست؟ 

ریا بنابر توضیحات قبلی نشان دادن به دیگران است و 
در اصطلاح شرع و عرف و اخلاق، خودنمایی و نشان دادن 

آنچه که واقعی نیست است و به نوعی با نفاق آمیخته.  
به قول سعدی

به اندازه بود باید نمود 
خجالت نبرد آن‌که ننمود و بود )بوستان(

در کتاب‌ه��ای اخلاقی و عرفانی و مذهب��ی انجام ریا 
نکوهیده و زشت دانسته شده و ازجمله گناهان و معاصی 
به شمار رفته اس��ت.  در عرف مردم و توده غالب جامعه 
هم معمولا ریا از صفات ناخوشایند و غیرمطلوب است. بد 
نیست جهت تأکید و تأیید مطالب یاد شده چند مثال از 

نوشته‌های اهل عرفان و اخلاق آورده شود. 
خواجه‌عبدالله انصاری در رس��اله »چه��ل‌ و دو فصل« 
درباره ریا گفته است که فرق حیا و ریا در آن است که کار 
خیر را به خاطر حیا می‌کنی و عدم انجام عمل خیر از ریا 
و ترس مردم است. چون حیا مربوط و وابسته به خداوند 
اس��ت و ریا مربوط به خلق. )ص 181( وی حتی ریا را از 
انواع شرک محسوب می‌کند. »ش��رک سه است: شرک 
مهین)بزرگتر( که معروف است و شرک میانگی)میانه( 
شکّ است و شرک کِهین)کوچکتر( ریا)ص 319 رساله 

صد میدان( 
اما محمد غزالی متکلم و متفکر جهان اسلام در »احیاء 
علوم‌الدین« آورده که: بدان ک��ه پیغامبر)ص( فرمود: إنَّ 
أخوف ما اخَاف علی امُّتی الرّیاءُ والش��هوةُ. به‌درستی که 
آنچه مرا نس��بت به امتم بیشتر می‌ترس��اند ریا و شرک 

)میان آنها( است.  
وی در ادامه می‌گوید: و ریا از آن ش��هوت پوشیده‌تر 
اس��ت از رفتن مورچه س��یاه بر سنگ س��خت در شب 
تاریک. )هم��ان( و نکته جال��ب آن‌که غزالی ری��ا را از 
دش��وارترین مس��ائل اخلاق��ی می‌دان��د به‌طوری‌که 
علمای فن و بزرگان هم از عواقب و آثار س��وء آن عاجز 
شده و درمانده‌اند یعنی در ش��ناخت ماهیت و حل آن 
دچار عجز گشته‌اند چه برس��د به عامه مردم و عابدان و 
پرهیزکاران چرا که منشأ آن بیش��تر نفسانی و درونی 
است و به همان‌قدر پیچیده و فریبنده.  و  ‌ای بسا عالمان 
و سالکان راه حقیقت در نهایات راه به وسیله آن آزموده 
می‌شوند. نکته بسیار دقیق و روانکاوانه غزالی آن است 
که دلیل ابتلاء عاب��دان و عالمان به ریا در ماهیت نفس 
انسانی است چراکه علما و عابدان به جهت عبور کردن 
و قلع و قمع ش��هوت ظاه��ری و پرداخت��ن به عبادت 
و ریاضت و کارهای خیر، ‌ای‌بس��ا دچ��ار تظاهر و ریا در 
همین ام��ور خیر و عبادات می‌ش��وند غاف��ل از این‌که 
آنها خود ازجمله گناهان پوش��یده هس��تند و در عین 
حال دچار حال��ت خودبزرگ‌بینی و احس��اس قدرت 
می‌شوند و ناخواس��ته برای ابراز آن دس��ت به کارهای 
نمایش��ی می‌زنند که خود ریا اس��ت و حت��ی از مردم 
متوقع می‌باشند که به خاطر داش��تن فضایل علمی و 
دینی مورد ستایش و تمجید قرار بگیرند و چون باز هم 
 روی به خلق و توجه آنها دارن��د، در ورطه ریا می‌افتند. 

)رک همان ص576(
ش��اید به همین دلیل باش��د که ریا را نوعی ش��رک 
دانس��ته‌اند چون درواقع در حالت ریا متوجه و مشغول 
غیرخدا می‌شوند و آن ش��رک است. البته غزالی مطابق 
شیوه فکری خود این مسأله را دقیق‌تر و با ترتیب خاصی 
بیان داشته است که خواننده علاقه‌مند را به کتاب احیاء 

علوم‌الدین ارجاع می‌دهیم. 

قطب‌الدین عبادی نیز در صوفی‌نامه نکته مش��ابهی 
آورده اس��ت:  »... پس اخلاق ناپس��ندیده تکبر است بر 
س��ر مردم و عُجب اس��ت به احوال خود و ریا است که در 
احوال و اعمال نصیب نظر خلق نگه دارد نه جانب رضای 
حق و امر ایزدی. و رسول علیه‌السلام گفته است انَّ یسَیرُ 
الریا شرک: ریا به ش��رک منتهی می‌شود.« )صوفی‌نامه 
ص228( البت��ه این حدی��ث نبوی با اندک��ی تفاوت در 

کتاب‌های دیگر عرفانی و اخلاقی نیز آمده است.  
با توجه به مطالب و مفاهیم کتب مذکور به یک حالت 
مقابل و متقابل ری��ا رهنمون می‌ش��ویم و آن اخلاص 
اس��ت. اخلاص یعنی به‌طور کامل و بی‌هیچ غرضی در 

خدمت خل��ق و خ��دا ب��ودن. برای 
همی��ن در برخی مناب��ع حدیثی از 
حضرت رس��ول‌الله)ص( آمده است 
که: ریاء العارفین خی��رٌ من اخلاص 
المریدی��ن )در مرتبه‌بندی عرفانی( 
ریای عارفان بهتر از اخلاص مبتذیان 
عرفان اس��ت. برخی از علما برای ریا 
انواعی ش��مرده‌اند و حت��ی راه‌های 
علاجی را برای این بیم��اری روحی 
نیز تجویز کرده‌ان��د ازجمله حاج ملا 
 احمد نراقی در کتاب معراج‌السعادة 

)ص 91-590(
البت��ه می‌ت��وان در ای��ن مقوله به 
کتاب‌ها و نوشته‌های زیادی از بزرگان 
و عالمان دین و اخلاق استناد کرد که 

مجال آن در این‌جا نیست. 
اما دلایل وجود یا ایجاد ریا چیست؟

چنان‌که از مطالعات تاریخی و اجتماعی برمی‌آید، گویا 
این حالت دورویی و دوگانگی رفتار یا ناهمسازی گفتار و 
کردار از دوران‌های قدیم وجود داشته است. علمای اخلاق 
و دین، ریا را از گناهان و معاصی شمرده‌اند؛ سیاسی‌نگاران 
حکومت‌ه��ای  محص��ول  را  آن  سیاس��ت‌انگاران  و 
دیکتاتورمنش دانس��ته‌اند؛ جامعه‌شناس��ان گفته‌اند، 
معلول نابهنجاری اجتماعی و آش��فتگی اخلاقی برخی 
جوامع است؛ روانشناسان آن را مربوط به برخی عقده‌ها 
و کمبودها و اختلالات شخصیتی محسوب کرده‌اند... و 

هرکسی از ظن خود چیزی گفته.  
نظر نگارنده بر این است که اصل و منشأ این رفتار عمدتا 
از خانواده و تربیت و ارتباط ناس��الم و نادرست والدین با 
فرزندان اس��ت که برآیند آن به سیاستمداران، جامعه و 

اقشار دیگر یک قوم بازتاب می‌شود. 
اما ب��ه نظ��ر می‌آی��د در ری��ا و نه��اد آن دو عامل که 
وجه‌مش��ترک اغلب صاحب‌نظران و کارشناس��ان نیز 

هست، وجود دارد:  
1- ترس 2- طمع. که به نوعی دو روی یک س��که‌اند. 
معمولا زمانی چیزی را که عمل نک��رده یا ندارند و قصد 
نشان دادن خلاف آن را می‌کنند، بدین جهت است که از 
برملا شدن حقیقتی ترس و واهمه 
در دل دارند تا مبادا باطن ایشان بر 
دیگران آشکار شود. از طرفی برخی 
به طمع دس��ت یافتن ب��ه مقام یا 
ثروتی که اغلب هم شایستگی آن را 
در خود نمی‌بینند، اقدام به دورویی 
و ریا می‌کنند. به همین دلیل گفته 
ش��د که طمع و ترس دو روی یک 
سکه هستند چون در ذات طمع، 
ترس از دست دادن خواسته وجود 

دارد.  
انواع ریا

ریا را از جهات گوناگون می‌توان 
تقسیم‌بندی کرد که به برخی اشاره 

می‌شود:  
ری��ا  عب��ادت 2-  در  1-ری��ا 
در کار 3- ری��ا در گفت��ار 4- ری��ا در دان��ش 5- ری��ا در 
عش��ق و اقس��ام دیگ��ر.  اما وجه مش��ترک هم��ه آنها 
در آن اس��ت ک��ه چی��زی را ک��ه وانم��ود می‌کنیم در 
 اصل نداری��م و به وس��یله ابراز و اظه��ار آنها ب��ه مراد و 

کامی می‌رسیم. 
ریا و ریاستیزی در ادب‌فارسی

با توجه به آثار باقی‌مانده از ادب‌فارسی ظاهرا کلمه ریا 
از قدیم‌ترین ایام و اشعار موردتوجه قرار داشته و استفاده 
می‌شده است. از شاهنامه فردوسی گرفته تا زمان حال. 
منتها آنچه در ادبیات فارسی درخصوص ریا بیشتر نمود 

پیدا کرده و معروف‌تر شده، اش��عار حافظ شیراز است. 
ریا در دیوان حافظ عمدتا متوجه واعظان دین و زاهدان 
دنیاستیزی است که نه‌تنها در عمل بویی از شناخت و 
معرفت دینی نبرده بودند بلکه موجب دلسردی مردم 
و نفرت آنها نسبت به مس��ائل اعتقادی نیز می‌گشتند. 
حافظ به دلیل داشتن ش��خصیتی متفکر، هنرورز و از 
همه مهم‌ت��ر متدین و عامل به عب��ادات و ریاضت‌های 
معنوی و نیز برخوردار از درکی عمیق از قرآن و حقایق 
و مسائل ریز و درشت دینی و اسلامی، با این عبّاد و زهّاد 
متظاهر و ریاکار که خرمن دین را عملا می‌س��وزاندند، 
دس��ت به انتقاد و حمله جانانه م��ی‌زد و در جای‌جای 
غزل‌های خویش ب��ه آنان اعتراضی ش��دید و عمیق و 

انتقادی تند و تیز داشت. 
جهت اختصار در مطالب تعدادی از ابیات ریاستیزانه 
وی یاد می‌شود و حسن‌ختام این جستار می‌گردد. باشد 

که همگی از صفت ناپسند ریا دور باشیم. 
 دلم ز صومعه بگرفت و خرقه سالوس  

کجاست دیر مغان و شراب ناب کجا
 حافظا می‌خور و رندی کن و خوش باش ولی

دام تزویر مکن چون دگران قرآن را
 ز زهد خشک ملولم کجاست باده ناب  

که بوی باده مدامم دماغ‌تر دارد
 نفاق و زرق نبخشد صفای دل حافظ 
طریق رندی و عشق اختیار خواهم کرد
 دور شو از برم ‌ای زاهد و بیهوده مگو 
من نه آنم که دگر گوش به تزویر کنم

 آتش زهد و ریا خرمن دین خواهد سوخت 
حافظ این خرقه پشمینه بینداز و برو
برخی از منابع:  

دیوان حافظ شیراز، به سعی و اهتمام علامه قزوینی و 
قاسم غنی، انتشارات زوّار

مجموعه رس��ائل خواجه عبدالله انصاری، به کوشش 
محمد سرور‌مولایی، انتشارات طوس

صوفی‌نامه، قطب‌الدین عبادی، انتشارات علمی
احیاء علوم‌الدین)ترجمه( محمدحس��ین خدیو جم، 

انتشارات علمی و فرهنگی
معراج‌السعادة، حاج ملا احمد نراقی، نشر جمهوری

 مجید سرمدی
استاد  دانشگاه

ذره بین

با وجود صد تبر، یک شاخ بی‌بر نشکنیم!

ش��رح دیدگاه متون ادبیات فارس��ی در مورد 
محیط‌زیس��ت کار آسانی نیس��ت. به یک معنا، 
مس��ائل مربوط به محیط‌زیست در متون نظم و 
نثر فارس��ی که آیینه فرهنگ ما است، جلوه‌ای 
ندارد و نمی‌توانسته اس��ت داشته باشد، چرا که 
مسائل محیط‌زیس��ت، معضل و مشکل انسان 
مدرن اس��ت، نه انس��ان‌های روزگاران گذشته. 
نیاکان ما هرگز نه با گسستگی لایه ازون آشنایی 
داش��تند و نه از فرس��ایش خ��اک و بحران‌های 
زیس��ت‌محیطی بش��ر امروز رنج می‌بردند. بشر 
مدرن در فاصله کوتاه چند ق��رن، منابعی را که 
طی میلیون‌ها‌ سال شکل گرفته، هوسناکانه به 
باد فنا داده و بحران‌های زیست‌محیطی، اکنون 
به ش��کل نگرانی‌هایی وحش��تناک، انسان این 
روزگار را به خود مش��غول داشته است. احساس 
خط��ر از بحران‌های مرتبط با محیط‌زیس��ت و 
دستکاری‌های ژنتیک و امثال آن بخش مهمی 
از ژانر وحشت در ادبیات و س��ینمای امروز دنیا 
را به وجود آورده اس��ت. تصورات و نگرانی‌هایی 
که در داس��تان‌ها و فیلم‌های س��ینمایی دنیای 
امروز ب��ه وفور ب��ه چش��م می‌خ��ورد، درواقع 
کابوس‌هایی هستند که بش��ر امروز هراسناکانه 
در بیداری خویش می‌بیند! سیر حوادث دنیای 
امروز نشان می‌دهد که بش��ر در مهار مشکلات 
زیس��ت محیطی هر روز ناتوان‌تر می‌شود. تداوم 
این بحران‌ها و گ��ره خوردن آنها با آش��وب‌ها و 
ناهنجاری‌های اجتماعی، اقتصادی، سیاس��ی 
و اخلاقی، یقینا به‌زودی خرد جمعی بش��ر را به 
نقطه‌ای می‌رس��اند که به ناگزیر، دل از مدعیان  
سرشکس��ته دنیای امروز برگیرد و منتظر شود 
که »دس��تی از غیب ب��رون ‌آی��د و کاری بکند!« 
این مش��کل ش��اید از آن روزی ش��روع شد که 
بش��ر امروز، نظام طبیعت و رابطه خود را با آن، 
براساس »تنازع بقا« تعریف و سودجویانه به حریم 
طبیعت دست‌اندازی کرد. ش��عار امروز بشریت 
براس��اس این نگاه به این دس��تورالعمل بالقوه 
خطرناک منتهی شد که برو قوی شو اگر راحت 
جهان‌طلبی، که در نظام طبیعت ضعیف پامال 

است!
این سخن ش��اید در روابط انسان‌ها و اجتماع 
بشری حقیقت داشته باشد، اما در دامان طبیعت 
این‌گونه نیست. در آن عرصه، همه موجودات به 
اندازه وسع وجودی خودشان از برکات این مادر 
مهربان برخوردارند. اگر حی��وان قوی پنجه‌ای 
چون ش��یر، حیوان ضعیف‌تری را خوراک خود 
می‌کند، حضور همان ش��یر در عرصه طبیعت، 
توازنی را برقرار می‌کند که درنهایت به بقای نوع 
به اصطلاح ضعیف نیز کمک می‌رساند. اساسا در 
طبیعت همه موجودات به ش��کلی سودمندند و 
چرخه‌ای را تداوم می‌بخش��ند ک��ه به کمال هر 
یک، به مقتضای سعه وجودیشان می‌انجامد. به 

گفته سنایی:
 گرچه خوبی، به سوی زشت به خواری منگر، 
کاندر این ملک چو طاووس به کار است مگس!

و به قول سهراب:
 و نخواهیم مگس از سر انگشت طبیعت بپرد،

 و نخواهیم پلنگ از در خلقت برود بیرون،
 و بدانیم اگر کرم نبود،

 زندگی چیزی کم داشت،
 و اگر خنج نبود،

 لطمه می‌خورد به قانون درخت،
 و اگر مرگ نبود،

 دست ما در پی چیزی می‌گشت 
اما از منظری دیگر می‌توان ادعا کرد سخنوران 
پیشین به این مقوله توجه ویژه‌ای داشته‌اند. نگاه 
نی��اکان خردمند ما به طبیعت هم��واره نگاهی 
همراه با قداست بوده و طبیعت را موجودیتی با 

شعور می‌دانسته‌اند. سعدی می‌گوید: 
تسبیح‌گوی او نه بنی‌آدمند و بس، 
هر بلبلی که زمزمه بر شاخسار کرد!

در شعر سنتی فارس��ی، به‌ویژه در شعر سبک 
خراس��انی طبیعت جایگاهی والا دارد. در شعر 
برخی از شاعران این دوره، همچون منوچهری، با 
نام گل‌ها و پرندگانی روبه‌رو می‌شویم که امروزه 
برای ما آشنا نیستند. متاسفانه رابطه نسل ما با 
طبیعت به حداقل خود رس��یده است و کودکان 
ما و چه بس��ا خود ما، اغلب از طبیعت، تصویری 
غیرش��فاف در نظ��ر داری��م که از پس شیش��ه 
تلویزیون به ما نشان می‌دهند! درحالی‌که ادبیات 
فارسی را به شوخی و جدی »ادبیات گل و بلبل« 
می‌خوانند، کمتر دانش��جوی ادبیاتی است که 
انواع بلبل و آوازه��ا و ناله‌های مختلف این پرنده 
را در فصول و شرایط مختلف بشناسد و من خود 
در یکی از کتاب‌های درسی دوره دبستان تصویر 
پرنده‌ای زرد رنگ، تقریبا شبیه قناری را دیدم که 
به‌عنوان بلبل معرفی شده بود و بعید هم نیست 
که در آینده نزدیک کسانی پیدا شوند که کلاغ یا 
چیزی شبیه آن را رنگ کنند و به‌عنوان بلبل به 

فرزندان حافظ و سعدی قالب کنند!
در شعر ش��اعران س��بک عراقی و هندی نیز 
طبیعت چون رنگین کمانی زیبا سایه گسترده 
است و ابیات سرایندگان و سخنوران زبان فارسی 
اغلب تصاویر و تابلوهایی بدیع از محیط‌زیست را 
فراروی نگاه ما قرار می‌دهد! در شعر نو- نیمایی 
- امروز نیز ب��ه وضوح طبیع��ت از عناصر اصلی 
تصویرپردازی اس��ت و ش��اعرانی چون نیما در 
این زمینه خوش درخش��یده‌اند. از نگاه شاعری 
چون حافظ »گل عزیز اس��ت« و باید صحبت او 
را غنیمت شمرد. ش��اعری دیگر گل‌فروش را به 

زیبایی نصیحت می‌کند: 
‌ای‌گل‌فروش گل چه فروشی به جای سیم، 

وز گل عزیز‌تر چه ستانی به سیم گل!؟
از نگاه خاقانی گل سرخ از این رو نغز و زیباست 
که از عرق پاکی��زه محمد مصطفی)ص( روییده 

است: 
گرچه همه دلکشن‌اند، از همه گل نغزتر،

 کو عرق مصطفی اس��ت، وین دگران خاک و 
آب!

در س��خن ش��اعر بزرگی چون نظامی ابیاتی 
هس��ت که شایس��ته اس��ت به‌عنوان ش��عاری 
فرهنگساز مورد توجه متولیان محیط‌زیست قرار 
بگیرد. او در خسرو و ش��یرین در مورد بریدن و 
افکندن درختان به این باور کهن ایرانیان اشاره 

می‌کند:
 از آن جنبش که در نشو نبات است،
 درختان را و مرغان را حیات است...

درخت افکن بود کم زندگانی، 
به درویشی کشد نخجیربانی

به باور این ش��اعر بزرگ قرن شش��م، کسانی 
که به درختان و جنگل‌ها آس��یب می‌رس��انند 
برکتی از عمر نمی‌یابند، چنان که نخجیربانان 
و ش��کارچیان از برک��ت در م��ال بی‌بهره‌اند و 
این پیشه ش��وم آنان را به درویشی و فقر دچار 
می‌کن��د! در همی��ن زمین��ه، وحش��ی بافقی 

می‌افزاید:
 ما درخت افکن نه‌ایم آنها گروهی دیگرند،

 با وجود صد تبر یک شاخ بی‌بر نشکنیم!
بدین ترتیب، درخت افکندن و تبر بر ریش��ه 
درختان زدن، تهمتی بوده اس��ت ناروا و ناپسند 
که نیاکان م��ا از آن تبری می‌جس��ته‌اند! متون 
ادب فارسی آکنده از حکایات و روایات و سخنان 
نغزی است که ما را به مهربانی با حیوانات تشویق 
می‌کند. به نظر س��عدی: س��یاه اندرون باشد و 

سنگدل،
که خواهد که موری شود تنگدل!
او از صاحبدلی حکایت می‌کند: 
یکی در بیابان سگی تشنه یافت،
 برون از رمق در حیاتش نیافت،

کله دلو کرد آن پسندیده کیش، 
چو حبل اندر آن بست دستار خویش،

 به خدمت میان بست و بازو گشاد،
 سگ ناتوان را دمی آب داد، 
خبر داد پیغمبر از حال مرد،
 که داور گناهان او عفو کرد!

و اینها مشتی از خروار و اندکی از بسیار است!

محمدرضا ترکی
 استاد ادبیات دانشگاه تهران

چنان‌که از مطالعات 
تاریخی و اجتماعی برمی‌آید، 

گویا این حالت دورویی و 
دوگانگی رفتار یا ناهمسازی 
گفتار و کردار از دوران‌های 
قدیم وجود داشته است. 
علمای اخلاق و دین، ریا 
را از گناهان و معاصی 

شمرده‌اند؛ سیاسی‌نگاران 
و سیاست‌انگاران آن را 
محصول حکومت‌های 

دیکتاتورمنش دانسته‌اند

سعدی را می‌توان ش��اعری اجتماعی و دغدغه‌مند 
دانست.  اجتماعی‌بودن او فقط به یک ملیت یا اجتماع 
خاص تعلق ندارد.  وی کار را ت��ا به آن‌جا پیش می‌برد 
که »بن��ی‌آدم« را مورد خط��اب قرار می‌ده��د و از آنها 
می‌خواهد که به جای دست روی یکدیگر بلند کردن، 
دست بر دس��ت دهند و دستگیر هم باشند. سعدی در 
گلستان و بوس��تان یک دوره‌ کامل از حکمت عملی را 
مطرح کرده است. همان‌طور که برای خوانندگان این 
نوشتار آشکار است، حکمت عملی، از جنس رفتار است 
و به کنش‌های انسانی باز بسته ‌است، نه کلام او. بنابراین 
برای پیاده کردن رفتاری خاص باید از ش��یوه تربیتی 
خاصی نیز بهره برد. از این روی است که به مبحث تعلیم 
و تربیت ورود می‌کند و نظریات مختلفی را به ش��کل 
هم‌عرض در آثارش طرح می‌کند. اهمیت این موضوع 
برای سعدی تا حدی است که باب‌هفتم گلستان را در 
تأثیر تربیت و همچنین باب‌هفتم بوس��تان را در عالم 

تربیت نگاشته است. 
سعدی به گواهی آثارش به‌ویژه گلستان و بوستان، بیش 
از اغلب ش��اعران خاور زمین در بند تعلیم و تربیت افراد 

بوده و نظریات تربیت��ی و اخلاقی خود را به وجهی پیگیر 
و جدی و در عین حال روشن و رسا بیان کرده است. تأکید 
بر اهمی��ت تعلیم و تربیت تا آن‌جا پی��ش رفته که مراکز 
آموزش و پرورش آن روز، یعنی »مدرسه«ها را بر »خانقاه« 
و کانون‌های تجمع »اهل طریق« که در آن روزگار نامی و 
آوازه‌ای داشته‌اند برتر شمرده است)ترابی، 1376: 138(. 

صاحب دلی به مدرسه آمد ز خانقاه
بشکست عهدِ صحبتِ اهلِ طریق را
گفتم میان عالم و عابد چه فرق بود
تا اختیار کردی از آن این طریق را

گفت آن گلیم خویش به در می‌برد ز موج
وین جهد می‌کند که بگیرد غریق را

)گلستان، باب 2: 93(
اگر بخواهیم »تعلی��م و تربیت« را از منظر س��عدی 
بررسی کنیم، باید کتاب‌ها نوشت. چنان که نوشته‌اند. 
اما ای��ن خاصیت افراد بزرگ و جریان‌س��از اس��ت که 
آثارشان در هر عصر و دوره‌ای قابلیت بازخوانی و تفسیر 
دوباره و چندباره دارد. در این‌جا برای آن‌که از پر حرفی 
برحذر باشیم و به عیب نارسایی سخن به دلیل کوتاهی 

آن دچار نشویم، در عین بیان مهم‌ترین نظریات سعدی 
در تربیت، به نمونه‌هایی اندک از مصداق‌های بیان شده 

در آثار او می‌پردازیم. 
تأثیر محیط در تعلیم و تربیت

سعدی نقش محیط را در ش��کل‌گیری رفتار آدمی 
بسیار موثر می‌داند چنان که تأثیر محیط بر روی خود 
او نیز تعیین‌کننده بوده است و بس��یار سفر کرده تا از 
خامی به پختگی رس��یده: »بسیار س��فر باید، تا پخته 
شود خامی- صوفی نش��ود صافی، تا در نکشد جامی« 
و سرزمین‌های بسیاری دیده اس��ت: »در اقصاي عالم 
بگشتم بسي« و خوشه‌چینی معرفت کرده است:  »ز هر 

خرمنی خوشه‌ای یافتم«
سعدی در این خصوص به تأثیر همنشینی در محیط 

اشاره می‌کند: 
جامه کعبه را که می‌بوسند
 او نه از کرم پیله نامی شد

با عزیزی نشست روزی چند
لاجرم همچو او گرامی شد )گلستان، 165(

یا تأثیر گِلی ناچیز از گُلی خوشبو: 

گلی خوشبوی در حمام روزی
رسید از دست محبوبی به دستم

بدو گفتم که مشکی یا عبیری
که از بوی دلاویز تو مستم
بگفتا من گِلی ناچیز بودم

 ولیکن مدتی با گُل نشستم
کمال همنشین در من اثر کرد

وگرنه من همان خاکم که هستم
 )گلستان، دیباچه: 4(

و موارد دیگری چون همنشینی همسر لوط با بدان، 
سگ اصحاب کهف با نیکان و... 

مسأله اصل و گوهر )وراثت(
اصل، گوهر و عنصر ثابت درونی فرد، یکی از مواردی 
اس��ت که در نظر س��عدی همپایه محیط، در تعلیم و 

تربیت فرد نقش و اثر دارد: 
چون بود اصل، گوهری قابل

تربیت را در او اثر باشد
هیچ صیقل نکو نداند کرد

آهنی که بد گهر باشد
)گلستان، 159(

مقصود از اصل و گهر در ابیات بالا، که عنصری ثابت 
و غیرقابل تغییر بیان شده است، همان ژنتیک)وراثت( 

است.
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سعدی و »تعلیم و تربیت« امیر اثنی‌عشری 
دانشجوی دکترای زبان و ادبیات 
فارسی و خواننده آواز ایرانی


